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O CONCEITO DE “POBRES DE ESPIRITO” EM MATEUS 5.3

Eliane Cristina Timoteo de Oliveira

Gelci André Colli

RESUMO

O presente artigo destaca o tema “pobres de espirito” e tem como principal
objetivo analisar o texto de Mateus 5.3 — “Bem-aventurados os pobres de
espirito, porque deles € o reino dos céus”. Para se perceber a partir desta analise
a importancia da mensagem de Jesus no Sermé&o da Montanha este artigo busca
apresentar uma exegese do versiculo em questado a fim de se analisar tanto pelo
aspecto literario como pelo aspecto histérico e teoldgico quais as evidéncias que
permeiam a interpretacao de “pobres de espirito”. O desafio esta em conhecer
quem sao os “pobres de espirito” em Mateus 5.3 visto que esta expresséo pode
ser reduzida a simples préatica de assisténcia social, sera explanado a
profundidade teolégica de cada palavra contida nesta bem-aventuranca, tanto
no Antigo Testamento como no Novo Testamento e as principais interpretacées
sobre cada expressédo dentro do contexto etimoldgico para se construir um perfil
desta bem-aventuranca.

Palavras chave: bem-aventurados, pobres, espirito, reino dos céus
ABSTRACT

This article highlights the "poor in spirit" theme and aims to analyze the text of
Matthew 5:3 - "Blessed are the poor in spirit, for theirs is the kingdom of heaven."
To understand the basis of this analysis the importance of the message of Jesus
in the Sermon on the Mount this article seeks to present an exegesis of the verse
in question in order to analyze both the literary aspect as the historical and
theological aspect which evidence that permeate the interpretation of "poor in
spirit”. The challenge is in knowing who are the "poor in spirit" in Matthew 5.3
since this term can be reduced to simple practice of social assistance, the
theological depth of each word contained in this bliss, both in the Old Testament
as will be explained in new Testament and the main interpretations of each
expression within the etymological to build a profile of this beatitude context.

Keywords: blessed, poor spirit, kingdom of heaven
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INTRODUCAO

A passagem de Mateus, capitulo 5, versiculo 3 “Bem-aventurados os
pobres de espirito, porque deles é o reino dos céus” provavelmente é um dos
mais conhecidos discursos de Jesus, iSso porque esta passagem explicita sobre
a condicédo do ser humano no reino de Deus. Condi¢cdo essa que tem uma de

suas caracteristicas expressa na ideia “pobres de espirito”.

Pode-se dizer, também, que é uma das passagens de muita dificuldade de
compreensao, e, por conseguinte, de apropriacdo pratica muito abstrata pelas
igrejas. Isso porque a interpretacao reflete a pratica, e pode-se correr o risco de
aplicar conceitos desvirtuados que levam ao descaso da verdadeira mensagem
Jesus. Em busca de uma contextualizacdo a contemporaneidade, sera
apresentado um panorama da histéria da interpretacdo dessa bem-aventuranca
e a avaliacdo das melhores op¢cdes hermenéuticas. Para isto faz-se necessario
tecer a seguinte pergunta: Quem sdo os “pobres de espirito” no discurso de
Jesus? E ainda, eles estdo presentes na sociedade atual? Como a igreja os
identifica? E certo que em sua época de atuacéo junto aos discipulos, Jesus
os desafiou em seus varios ensinos. Uma interpretacao correta do texto carrega
também, hoje um desafio a igreja para além da compreensdo da bem-
aventuranca. Porque assim a realizagdo de sua missdo no sentido da
ministracdo e da pratica efetivamente cristds estard sendo desenvolvidos. Isso
porque se pode reduzir esta expressao a simples prética de assisténcia social
ou até mesmo de uma situacdo que redunde em exclusdo pela abstracédo e
subjetividade da expressao. O sentido procurado volta-se para perceber como

este termo se apresenta e a quem ele foi dirigido.
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1. A Bem-Aventuranca

O capitulo 5 do evangelho de Mateus compreende um conjunto de
ensinamentos de Jesus que estao distribuidos até o capitulo 7 conhecido como
“O Serméao do Monte”.

Percebe-se que apds Jesus percorrer a Galiléia, curando os enfermos e
expulsando os demdnios, grandes multiddes o seguiam, a palavra que se segue
para uma mudanca de posicdo de Jesus €: idon "vendo" Jesus as multiddes,
aneb "subiu” a um monte. Caracterizando assim uma mudanca de lugar tomando
uma posicao de ensinador, aqui Jesus convida os seus discipulos para Ihes dar
instrucdes do modo de vida do Reino de Deus. As atitudes de Jesus sdo aqui 0s
fatores que predominam para o estudo da pericope das bem-aventurancas, pois
se percebe que Jesus depois de curar as “multiddes” sobe a um monte e anoixas
to stoma "abrindo a sua boca" comeca a ensinar. Este é outro fator importante
porque segundo William Barclay em grego esta expressao possui pelo menos
dois significados (1) “E usada como prefacio de alguma declaragdo
particularmente solene ou importante”. (2) Também como afirmagao verdadeira,
ou seja, a pessoa esta “abrindo o seu coragao e mostrando os conteudos mais
intimos da sua mente” (BARCLAY, 2005, p. 94). Isto determina a sua postura em
relacdo ao carater didatico do Sermdo do Monte. Mateos (1993, p. 56)
compartilha da mesma opinido dizendo que quando Jesus se dirige aos seus
discipulos a expressao "abrindo a sua boca" alude a um tipo de ensino solene,

indicando assim a importancia do que ele vai pronunciar.

2. Filologia da bem-aventuranca

E muito interessante a profundidade do contelido teolégico desta bem-

aventuranca. Isso se da por varios motivos. Um deles é o fato de este pequeno
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dito de Jesus apresentar-se carregado de algumas tradices teologicas biblicas

relevantes. E pertinente agora a exposicéo dessas tradicdes.

1. Bem-Aventurados

A palavra grega para bem-aventurado € makarios “feliz”, “afortunado” e
segundo U. Becker (2000) esta palavra se originou de sua forma paralela makar,
sendo comprovada por Pindaro pela primeira vez com o significado de “livre dos
cuidados e preocupacdes de todos os dias”. Esta expressao se referia a poesia
do século IV a.C para descrever a “condicdo dos deuses e daqueles que
compartilham da existéncia feliz deles”. Mas com o passar dos tempos veio a
perder este sentido sendo assim evitada pelos poetas (BROWN; COENEN,
2000, p. 217). No Antigo Testamento U. Becker (2000) diz que “a palavra

hebraica “eser “felicidade”, “bem-estar”, “asar “pronunciar bem-aventurado”, ou
“asré, "bem-estar para...". O sentido destas palavras igualmente se define pelas
“aspiragdes e ideias dominantes da felicidade”. As “béngaos” ocorrem pela
primeira vez na literatura sapiencial “louvando o homem prudente, numa clausula
participial ou relativa” e ndo depende de “béncaos terrestres” (Gn 30.13; Sl
127.5); “prosperidade” (J6 29.10-11); “de uma vida sabia (Pv 3.13); “ou do
cumprimento do mandamento de Deus” (Sl 1.1; 119.1). Nos Salmos os bem-
aventurados séo os que confiam em Deus. “Bem-aventurados todos os que nele
se refugiam” (Sl 2.12). “Bem-aventurado aquele cuja iniquidade € perdoada” (Sl
32.1-2). O vinculo existente entre a “felicidade religiosa” que se apdia no “favor
de Javé” e a ‘“felicidade terrestre” por intermédio dos “dons do Criador” &
elementar na literatura sapiencial (BROWN; COENEN, 2000, pp. 217-218). Sob
o ponto de vista de G. Strecker (2002) a palavra makarios no contexto do Novo
Testamento pode “possuir o significado especifico de “feliz” ou “bom”, e pode
empregar-se em grande variedade de contextos gramaticais e com diversos

significados”. G. Strecker concorda com U. Becker dizendo que o termo makarios
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derivado da literatura grega que aparece desde Pindaro € usado para descrever
o estado (supraterreno) “em que se encontram os deuses e também os humanos
que gozam de extraordinaria felicidade”. No periodo de Aristéfanes esta
expressdo “makarios” era um vocabulario comum usado para relatar
principalmente a condicdo “dos ricos que por seu bem-estar se elevam acima
das preocupacgoes diarias.” [...] neste sentido G. Strecker analisa da seguinte

maneira:

O macarismo do Novo testamento ndo pode derivar-se diretamente do
ambito veterotestamentario-judaico nem do ambito greco-helenistico.
Mas, sua forma estilistica ¢é atestada tanto na literatura
veterotestamentdria-judaica como na greco-helenistica. Enquanto seu
contelido esta influenciado por elementos sapienciais e éticos e por
elementos apocalipticos. Sua peculiaridade adquire-se pela relagédo
com o acontecimento de Cristo; esta relacéo foi preparada na pregacao
de Jesus e foi logo desenvolvida pelos profetas do cristianismo
primitivo e pelos escritores do Novo Testamento. (STRECKER, 2002,
pp. 127-129).

2.2 “Pobres”

Para que se entenda o conceito de “pobres” no contexto do Novo
Testamento se fez necessario buscar a compreensdao do mesmo no Antigo
Testamento visto que a palavra “pobre”, € usada em varias circunstancias e
formas podendo tomar significados diferentes dependendo do contexto onde
esta sendo aplicada.

No Antigo Testamento Robert V. Unmack (2006) diz que uma das palavras

hebraicas para “pobre” é ‘eby6n e significa “aflito”, “angustiado”, “desamparado”,
“necessitado” ou seja, é o individuo que foi “maltratado ou esta sofrendo algum
problema social’. Enquanto a expressao hebraica dal é usada para “fraco”,
“‘instavel”, “magro”, e é aplicada no sentido de “alguém empobrecido ou de meios
reduzidos, mas nédo necessariamente pobre”. No Antigo Testamento a lei dos

israelitas favorecia os “pobres” dos “encargos criminosos dos usurarios” (Ex
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22.25; Lv 25.36). A beira dos campos e as vinhas deveriam ser deixadas para
gue o pobre nao fosse privado das necessidades basicas da vida (Lv 19.9-10;
23.22) (DICIONARIO WYCLIFFE, 2006, p. 1570).

Para Leonard J. Coppes (1998) a raiz hebraica dal descreve “aquele de
condicdo humilde”. Dal ndo evidencia padecimento nem tampouco sofrimento,
ela demonstra privagdo, mas nao em “nivel absoluto”. Esta palavra é usada
guando se refere ao povo “pobre” de Israel. Ela revela a caréncia de bens
materiais e de prestigio social como podemos ver em 2 Reis 24.14. “E
transportou a toda a Jerusalém como também a todos os principes, e a todos 0s
homens valorosos, dez mil presos, e a todos os artifices e ferreiros; ninguém
ficou sendo o povo pobre da terra” (HARRIS; ARCHER, 1998, p. 313). Leonard
J. Coppes (1998) diz ainda que palavra hebraica ‘ani também é usada para
descrever aquele que é “pobre”, “fraco”, “aflito”, “humilde”, é usado
principalmente para se referir ao individuo que padece de algum tipo de
deficiéncia fisica ou angustia. O ‘ani as vezes é usado como paralelismo
sinbnimo de ’eby6n e dal, mas a compreenséao da linguagem é de “dar a ideia de
alguma disfuncgao fisica ou aflicao”. O povo de Israel recebe ordens de Deus para
nao humilhar o seu empregado retendo o seu pagamento, por ele ser um ‘ani,
(pobre) de repente ele pode clamar a Deus o0 seu protetor. Sendo assim o0 povo
tem a aprovacdo divina quando ofertar ao ‘ani (pobre) (HARRIS;
ARCHER; 1998, p.1145). O conceito de “pobres” no Novo Testamento
principalmente nos “Evangelhos Sinéticos” segundo o estudo de H. H. Esser
(2000) aparece 34 vezes sendo que “(24 vezes; destas, 10 vezes em Lucas, 6
em matéria que Ihe é exclusiva)’”, a vista disso o estudo da palavra nos
“‘Evangelhos Sindticos” tem o seu sentido literal. Na passagem do jovem rico
Jesus disse: “Vai, vende tudo que tens, da-o aos pobres” (Mc 10.21; cf. Lc 18.22),
a oferta da viuva pobre “que tinha direito a esmolas é muito maior do que aquelas
dos ricos” (Mc 12.41; Lc 21.1-4). Em Mt 11.5 Jesus se refere aos pobres da
seguinte forma “Os cegos véem, e 0s coxos andam; os leprosos séo limpos, e

0s surdos ouvem; 0s mortos sao ressuscitados, e aos pobres é anunciado o
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evangelho”. Jesus também se refere aos pobres na primeira bem-aventuranca
tanto de Mateus (5.3) “Bem-aventurados os pobres de espirito” como de Lucas

(6.20) “Bem-aventurados os pobres”, sobre isto H. H. Esser explica que:

Disputa-se a questdo da forma original, bem como a questéo de se
este dito foi tirado da tradic&o judaica. H4 muita coisa para recomendar
o ponto de vista de a forma de Lucas, mais curta (“Bem-aventurados
vés 0s pobres, porque vosso € o reino de Deus”) ser original, mas néo
na segunda pessoa (cf. Mt 5.3: “Bem-aventurados os humildes de
espirito, porque deles € o reino dos céus”), Mateus da uma parafrase
interpretativa que ressalta o significado hebraico. (ESSER, 2000, p.
1687)

Para se entender melhor esta questao das duas interpretacdes continuo

com o que o autor diz sobre elas:

Nenhuma das duas passagens emprega “pobre” no sentido social geral
a forma expandida em Mateus, “os pobres de espirito [hoi ptochoi to
pneumati]”, ressalta o fundo histérico vétero-testamentério e judaico
daqueles que na aflicdo confiam somente em Deus (cf.SI 69 [68]: 28-
29, 32-33 [...]. em Lucas as bem-aventurancas se confinam
essencialmente a pobreza, aos pobres, aos que choram, aos famintos,
aos odiados, e seguem-se os “ais” contra os ricos (Lc 6. 24 e sgs.).
Lucas ao empregar a segunda pessoa, indica que a pobreza das bem-
aventurancgas € aquela que é causada pelo — discipulado. Isto porque
aquele que cré no Filho acha cumpridas nEle todas as — promessas de
Deus para os pobres e sofredores, angustiados e humildes [...].
(ESSER, 2000, p. 1687)

A vista disso, nos “Evangelhos Sinéticos” diferentemente de outras
passagens da Biblia a “pobreza” € compreendida na condigdo exata da palavra
sem nenhum eufemismo. Portanto o “pobre” é aquele que nado tem recursos
econdmicos sofre as privacdes das necessidades basicas da vida (BROWN,;
COENEN, 2000, pp. 1686, 1687).
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3. O “Espirito”

Qual é o sentido da palavra “espirito” no ambito antropoldgico biblico?
Visto que no hebraico a palavra ruah tem o significado de “ar em movimento”,

“vento”, “sopro”, “o que é vazio ou transitorio”,

” 13 ” “

espirito”, “mente”. E usado para
“félego” (Ez 37.5); “sopro de Deus” (Is 11.4); “respiracéo” (Jo 27.3); “sopro de
vida de toda a carne” (Nm 16.22) e também para “aquilo que € vazio ou
transitorio” (Jo 16.3; Pv 11.29) (HOLLADAY, 2010, p. 476).Na pesquisa de
Hans Walter Wolf (2007) ele coloca uma estatistica sobre a palavra ruah que é
muito importante ser levado em conta visto que esta palavra tem varias
aplicacdes no Antigo testamento, segundo ele das 389 vezes (378 em hebraico
e 11 em aramaico) que esta expressao aparece 113 delas esta em referéncia a

“‘uma forga da natureza”, “vento”, para Deus 136 vezes e 129 vezes para “seres

humanos, animais e deuses falsos” (WOLF, 2007, p. 67).

No sentido “metereolégico” Hans Walter Wolf (2007) mostra alguns textos
como exemplo em que ruah aparece como “vento” ou “ar em movimento”
Génesis 1.2 “E a terra era sem forma e vazia; e havia trevas sobre a face do
abismo; e o Espirito de Deus se movia sobre as aguas”, Génesis 8.1 “E lembrou-
se Deus de Noé, e todos os seres viventes, e de todo o gado que estavam com
ele na arca; e Deus fez passar um vento sobre a terra, e aquietaram-se as
aguas”, Isaias 7.2 “E deram aviso a casa de Davi, dizendo: A Siria fez alianca
com Efraim. Entdo se moveu o seu coracédo, e o coracao do seu povo, como se
movem as arvores do bosque com o vento”. Em todas estas passagens do Antigo
Testamento a ruah é a “forca que causa mudancas” e esta sempre a disposicao
de Javé (WOLF, 2007, p. 68).

Hans Walter Wolf (2007) diz que no sentido antropolégico ruah como
“vento” é a “respiracado”, ou seja, € a “forga vital dada por Javé” para o ser
humano, e aparece no texto sempre em correspondéncia com nsshamah (vida)

como em lIsaias 42. 5: “Assim diz Deus, o Senhor, que criou 0os céus, e 0s
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estendeu, e espraiou a terra, e a tudo quanto produz; que d4 a respiracdo ao
povo que nela estd, e o espirito aos que andam nela” e também em Zacarias
12.1 “Peso da palavra do Senhor sobre Israel: Fala o Senhor, o que estende o
céu, e que funda a terra, e que forma o espirito do homem dentro dele” . Ao
contrario dos “idolos de madeira e pedra” onde ndo ha ruah no sentido de
‘respiracdo”, ou seja, nenhuma “forga vital’, como em Habacuque 2.19 “Ai
daquele que diz ao pau: Acorda! e a pedra muda: Desperta! Pode isso ensinar?
Eis que esta coberta de ouro e de prata, mas dentro dela n&o ha espirito algum”.
O autor ainda conclui dizendo que: “o ser humano sé pode ser compreendido
devidamente a partir da comunicagao de Deus com ele” (WOLF, 2007, pp. 69,
77). No Novo Testamento J. Kremer diz que: “o substantivo verbal pneuma
derivado de pneo designa o poder elementar da natureza e da vida: vento, sopro;
respiracdo” e tem o seu equivalente no hebraico ruah e por sua aplicacdo no
judaismo. O conceito elementar de ruah, portanto é “vento”, “respiracao”,
entendido como “a forga que se encontra na respiracao e na explosao do vento,
cuja origem e destino seguem sendo enigmatica”. A palavra ruah no hebraico é
usada para indicar a pessoa do “Espirito de Deus”, que tem a sua atuacao como
“‘energia vital” e que agracia os homens com “dons especiais e inspira as
pessoas” (BALTZ; SCHNEIDER, 2002, pp.1024-1025).

Da mesma forma que Hans Walter Wolf, Kremer também exp6e uma
estatistica sobre a palavra no Novo Testamento, pois 0 mesmo termo é aplicado
em varios sentidos, ele explica que o conceito “espirito” ganha uma “nuance
muito peculiar” na releitura do Novo Testamento, sendo assim das 379 vezes em
que a palavra pneuma aparece apenas 3 delas tem o “sentido original” (vento
impetuoso/sopro). Com referéncia ao ser humano (47 vezes), espiritos malignos
(38 vezes), espiritos de mortos e anjos (umas 9 vezes), a maior ocorréncia da
palavra ocorre em relagdo ao Espirito de Deus (275 vezes), para Espirito Santo
(92 vezes), Espirito do Pai (uma vez), Espirito de Cristo (3 vezes) e Espirito de

Jesus (uma vez). Por causa dessas caracteristicas especiais, o “conteudo
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semantico” de espirito € modificado nos diversos escritos do Novo Testamento.

Kremer ainda explica que:
Ao determinar o sentido de pneuma tem que se levar em conta que a
traducdo aleméd vem de Geist (espirito) constitui freqlientemente uma
barreira para a compreenséo ja que em alemédo o termo Geist se
associa freqientemente aos significados de Geist = ser imaterial
(espirito, fantasma), o de Geist = intelecto, razdo, mente. Também por
influéncia da doutrina da igreja, ndo é raro que pneuma se entenda
precipitadamente como [pessoa]. Para se evitar este Ultimo mal
entendido, muitos escritos exegéticos se apartam da norma de

escrever com iniciais mailsculas os conceitos estereotipados (BALTZ;
SCHNEIDER, 2002, pp. 1025-1026).

De acordo com 0 exposto acima, num aspecto geral pneuma (espirito)
pode ter diversos significados. Apesar de ter o sentido de “respiragao vital”’, o
termo também é apontado como o “espirito do homem?” a parte imaterial que se
relaciona com Deus, dentre outras. Nesse sentido, cabe sempre observar o
contexto em que o vocébulo esta inserido, levando em conta a intencdo do

escritor biblico.

2.4"Reino dos Céus”
O que significa esta expressdo que Jesus trouxe quando pregou a
maravilhosa mensagem da chegada iminente do reino? Em Mateus 3.2 Jodo

7

Batista aparece em cena e a sua mensagem é: “Arrependei-vos, porque €
chegado o Reino dos Céus”. Jesus também inicia 0 seu ministério com a mesma
expressao: “Desde entdo, comegou Jesus a pregar e a dizer: Arrependei-vos,
porque é chegado o Reino dos Céus” (Mateus 4.17). Mas afinal, o que é o Reino?
William A. Stoll, Jr., (2000, p.2027) identifica a raiz hebraica malak com o
significado de “exercer autoridade sobre um povo em um determinado lugar, que
pode ser “uma cidade” ou um “império mundial’. O reino ou o dominio de Javé
sobre Israel comegou quando Abréao aceitou o chamado divino e se mudou para

Canad, prometendo entdo a Abr&o que faria dele uma grande nagéo, a partir dali
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Javé “seria o rei de Israel por direito de eleigédo e criagao”. No seguimento deste
plano de Deus para “reestabelecer sua soberania sobre toda a humanidade” a
familia de JacO se estabelece no Egito. Depois de quatrocentos anos, “Javé
aparece a Moisés e anuncia a sua determinacado de libertar o seu povo do jugo
egipcio”. William A. Stoll, Jr., diz que “depois de operar dois grandes milagres, a
morte dos primogénitos e a travessia do Mar de Juncos, Javé é reconhecido
como rei de Israel por direito de redencao: “Javé reinara para sempre” (Ex 15.18)
[...] Somente Javé é o verdadeiro Rei de Israel. Ele comecou a reinar e reinara
para sempre!” (BROWN; COENEN, 2000, p. 2027).

Ainda dentro desta compreensao do Antigo Testamento Klappert (2000)
diz que a expressao “reino dos céus” (malkit shamayim; Gr. Basiléia ton
ouranon) deve a sua origem ao esforco do judaismo rabinico. No sentido de
achar uma alternativa para o Nome divino na frase mal-kdt YHWH (“reino de
Javé”) mediante o emprego, ou de s:kindh, “gléria” (Gr. doxa) ou shamayim,
“céus” (Gr. ouranos). “O “reino dos Céus”, portanto, € uma expressao judaica,
que é puramente teoldgica na sua referéncia”. (BROWN; COENEN, 2000, p.
2030) No judaismo a esperanca é de um Messias que vird nos tempos do fim,
subira no trono de lIsrael e sujeitara a Si todas as nagdes da terra. “E
somente entdo que o reino dos céus, até entdo oculto, emergira do reino
transcendental”. Nao existe nenhum vinculo no judaismo com a vinda do “rei
messianico nacional” e a “vinda do reino de Deus”. Para se fazer participante do
reino de Deus a exigéncia agora € apenas que se tome uma decisdo diante de
Deus, sendo assim ser um israelita ja ndo é mais um “fator determinante”. Na
literatura rabinica, Klappert ainda diz que: ‘o termo ‘reino dos céus’ é
comparativamente raro, e ndo tem o mesmo significado importante que assume
na pregacao de Jesus”. Isto se explica no fato de que os judeus nacionalistas
pensavam em um “messias-rei nacionalista”. A vista disso podemos dizer que no
judaismo “reino dos céus” € um conceito puramente escatolégico (BROWN,;
COENEN, 2000, p. 2030).
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Na percepgao de George Eldon Ladd, (2003) a expressao “Reino de
Deus” nao ocorre no Antigo testamento, mas a “idéia pode ser encontrada em
toda a extensao da atividade profética”. Por varias vezes Deus € visto como 0
“Rei de Israel” (Ex 15.18; Nm 23.21) e também de toda a terra (2Rs 19.15; Is
6.5), por outro lado ha outras referéncias que falam “de um dia quando Ele se
tornara Rei e governara sobre o seu povo” (Is 24.23; 33.22; 52.1). No desfecho
final pode-se dizer que a despeito de Deus ser Rei, Ele também “deve tornar-se
Rei, ou seja, deve manifestar sua soberania real no mundo dos homens e das
nagdes” (LADD, 2003, p.87).

No Novo testamento o significado de “Reino” para Julio Paulo T.

Zabatiero (2000, p. 2036) principalmente nos Sinéticos “é o exercicio de Deus
na Sua atividade como Redentor e Juiz da humanidade, no cumprimento das
promessas messianicas contidas no Antigo Testamento” (BROWN; COENEN,
2000, p. 2036). Para muitos estudiosos 0 Reino de Deus no Novo Testamento €
tanto uma realidade presente como uma atividade futura, sobre este assunto
George Eldon Ladd (2003) diz que “as interpretagdes a respeito do reino de Deus
assumem uma variedade de formas, umas distintas das outras atingindo quase
uma variedade infinita em detalhes” e assim ele mesmo declara que “o Reino de
Deus é o dominio real de Deus, que tem dois momentos: um é o cumprimentos
das promessas do Antigo Testamento na missao histérica de Jesus, e o outro é
a consumacéo no final dos tempos, inaugurando o século futuro” (LADD, 2003,
pp. 84-87).

3. Comentarios a Bem-Aventuranca
Em Mateus o conceito de pobres de espirito “se entende puramente
religioso (...), segundo essa concepc¢ao, hoi ptochoi sédo os humildes, os pobres

perante Deus, que diante de Deus se colocam como mendigos, de maos vazias,
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conscientes de sua pobreza espiritual” (JEREMIAS, 2008, p.180).

O proposito pelo qual Lucas e Mateus divergem neste assunto € que
Lucas pensa em pobres no sentido de “opressao externa”, Mateus pensa na
“angustia interna”. A tradicdo das bem-aventurancas em Mateus se deu a partir
de uma igreja que estava lutando contra a tentacao farisaica de autojustificacao,
e a tradicdo de Lucas numa igreja que estava sob dura opressao e precisava de
conforto (JEREMIAS, 2008, p.182). A expressdo he basileia ton uranon “Reino
dos Céus” no contexto de Mateus tem um significado relevante, pois no ambiente
judaico-cristdo em que Jesus estava inserido ndo era comum, pois ho Antigo
Testamento “reino” € muito pouco usado no sentido de espacgo, “de territorio,
quase sempre quer dizer o poder de reinar, a autoridade, o poder de um rei”.
Mas “reino” em tempo algum é compreendido abstratamente, mas sim como
“estando em processo de realizar-se”. Portanto o “reino de Deus” ndo é uma
definicdo “espacial nem estatico, mas dindmica”. Esta expressao significa a
autonomia de Deus em atuacao, em oposicdo a autoridade humana, e também
igualmente contraria a toda soberania no céu e na terra. O fundamento central
do “Reino de Deus” é de Ele esta promovendo o ideal da justica real, sempre
desejado, mas nunca cumprido na terra (JEREMIAS, 2008, pp.161-162).

Consideracoes

O Sermao do Monte é conhecido como o “ensino oficial de Jesus” pelo
seu conteudo extremamente didatico, ele evoca o mais profundo pensamento de
Jesus sobre o0 Reino de Deus.

Neste discurso de Jesus encontramos uma mensagem que muda
completamente a posicao das pessoas em relacdo ao reino de Deus.

Na atualidade esta expressdo denota singeleza de espirito, como

contrario ao espirito arrogante e soberbo que o mundo apresenta, ndo existe
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nenhuma possibilidade de alguém cheio de si mesmo tomar posse do “Reino”
sem antes se esvaziar de todo o seu orgulho e prepoténcia, enquanto o mundo
prega uma mensagem em que coloca o homem no centro de tudo Jesus afirma
0 contrario, pois ao que reconhece a sua miseravel condicdo de pecador € a
estes que pertence o “Reino”, e ainda Jesus chama estes de “felizes”, uma vez
gue nédo se vangloriam da sua posicao diante de Deus.

A caracteristica do “pobre de espirito” é saber que ele depende
completamente de Deus, ndo existe autogoverno no pobre de espirito, mas sim

uma disposicéo para a obediéncia, para a submisséo a Deus e a sua palavra.
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